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EDITORIALE

Da anni la natura dell’opera di carita orionina, cioé del Piccolo Cottolengo
(inteso nell’lampiezza della visione del nostro Santo), € oggetto di una
profonda e condivisa percezione di una crisi di identita, che affonda le
radici nella progressiva “statalizzazione” e “standardizzazione” delle
opere, iniziata a fine anni Settanta e giunta oggi ad una vera e propria
ipertrofia.

La poliedricita del raggio d’azione del Piccolo Cottolengo, cosi ben descrit-
ta nelle lettere fondative, € diventata specializzazione, mentre l’iniziale
vantaggio (la certezza di finanziamenti stabili) si & decisamente inde-
bolito, particolarmente in alcune Regioni d’Italia. Basta vedere i risultati
di bilancio delle opere per comprendere come in alcune zone il welfare
statale tiene ancora, mentre in altre non € piu una realta, conducendo
le nostre case verso il doppio danno della rigidita regolamentare e del
default economico.

La sofferenza amministrativa, tuttavia, non € e non pud essere l’unico
segno di crisi, e nemmeno il principale. Il problema finanziario, limitato
ad alcune Regioni, € solo la beffa aggiuntiva rispetto ad un problema pit
profondo, che riguarda la fedelta delle opere al carisma fondativo. Il rischio
consiste in una sorta di RSAizzazione delle opere, che da istituzioni di
comunita, aperte e flessibili, diventano “strutture accreditate che erogano
prestazioni specialistiche rispondenti ai livelli essenziali di assistenza”.
Negli ultimi anni, all'inquietudine interna alla nostra famiglia religiosa
si & aggiunto un forte dibattito esterno, che va dalle posizioni pit miti e
riformiste (le strutture devono cambiare!) a posizioni piu forti e intran-
sigenti (le strutture devono chiudere!). Questo dibattito si sta via via
condensando in alcuni epocali provvedimenti normativi (Leggi Delega
sulle persone con disabilita e Legge Delega sulla Non Autosufficienza),
che compongono una profonda istanza trasformativa.

Nel panorama dei grandi soggetti gestori, appartenenti al Terzo settore,

si respira una buona disponibilita al confronto e al cambiamento. Le



organizzazioni si sono unite all’interno di cordate e associazioni, per
studiare assieme obiettivi e condizioni di un itinerario di miglioramento.
All’interno del panorama ecclesiale si avverte pero una sorta di dualismo,
tra soggetti nuovi (es. i movimenti) che puntano con decisione al nuovo
(rischiando polemiche francamente eccessive, e a tratti mortificanti) e
soggetti secolari, come le Congregazioni, che rischiano di assumere po-
sizioni conservative, all’insegna del “si &€ sempre fatto cosi”. Le grandi
famiglie religiose, i cui Fondatori (i cosiddetti santi sociali) hanno generato
opere di straordinario impatto profetico, sembrano un passo indietro,
rimanendo defilati dagli ambiti in cui si va elaborando il futuro dei servizi
alla persona e ai territori.

Rispondendo con passione e responsabilita alla chiamata del nostro
Fondatore, che ci spingeva ad essere “alla testa dei tempi”, e non alla
coda, e a “non farci trascinare”, dobbiamo combattere la tentazione di
conservare, vagliando con attenzione e con discernimento evangelico
i segni dei tempi, rispondendo con fierezza alle critiche ingiuste, ma
accogliendo con coraggio e intraprendenza gli stimoli a fare bene e a
fare meglio. E questo non per moda o per inerzia, ma per rispondere
creativamente al dono del nostro carisma.

Il discernimento sul futuro delle opere potrebbe essere animato da
alcune suggestioni che ritengo possano essere il DNA di un progetto di
cambiamento, nella direzione di un nuovo “modello di Piccolo Cottolen-
go”, disegnato nelle linee essenziali, in modo tale che sia diversamente
applicabile nelle varie dimensioni di contesto, sociale e normativo, dalla
Lombardia al Piemonte, dalla Campania alla Liguria.

Gli elementi trainanti sono a grandi linee i seguenti:

- filiera di servizi. Il nome laico non deve ingannare, né spaventare: basta
prendere in mano le lettere fondative per accorgersi che il Fondatore
non desiderava restringere ’azione ad un solo destinatario, né sempli-
cemente offrire un servizio di tipo specialistico, di qualsiasi natura esso
sia. E dunque promettente l’attuale dibattito sulla riforma delle strut-
ture, che dovrebbero diventare “istituzioni di comunita”, abbracciando
un insieme di servizi, per diversi destinatari, in diverse condizioni di
bisogno, e in diversi cicli di vita. La visita ad alcune organizzazioni fatta
dal Segretariato Opere ha dimostrato che questa prospettiva non solo
é fattibile, ma promettente anche dal punto di vista economico; non si
tratta di demolire la nostra bella tradizione di specializzazione sanitaria,
pedagogica e riabilitativa, ma di andare oltre, affiancando ai nostri attuali
servizi altre offerte, approfittando di spazi, intuizioni e possibilita, non
solo nell’ambito sociale e sanitario, ma anche, e ad esempio, in quello
inclusivo, aggregativo, ricreativo e culturale;

- il modello organizzativo. Anche questo tema non € certamente estraneo
alle intuizioni del Fondatore, che, in un contesto diverso, contestava il

modello burocratico e impiegatizio. Certamente ci sono modelli organiz-
zativi fatti per gestire e conservare, e altri fatti per generare e intrapren-
dere. Bisogna prendere il buono dell’'uno e dell’altro, assicurando alle
case non solo stabilita gestionale e obbedienza alle norme, ma anche (e
soprattutto) creativita e progettualita. Credo che occorra ridisegnare ruoli
e funzioni, deleghe e obiettivi. Credo inoltre che sia utile promuovere una
cultura del potere come servizio, formando leader capaci di coinvolgere e
promuovere i talenti che Dio ha donato alle persone che lavorano con noi.
Non si tratta di pareggiare, o peggio ancora di eliminare gerarchie, ma di
combattere 'uso piramidale del controllo (amministrativo, sanitario, etc.)
per adottare modelli circolari, nei quali le figure intermedie (coordinatori,
referenti di area, etc.) abbiano ampio margine di autonomia, rispondendo
ad obiettivi piti che a procedure;

- la qualita dell’abitare. Questo € uno dei punti pit delicati e discussi.
Molti dei nostri servizi, di carattere residenziale, anche approfittando di
deroghe normative (pensate per le strutture storiche), rispondono ad una
logica e un modello architettonico datato, tipico delle grandi istituzioni,
che tanto bene hanno fatto quando furono generate, ma che oggi sono
fortemente messe in discussione. Penso che anche questo possa essere
un tema di rinnovamento caro al Fondatore, che vuole che le persone
“vivano allegramente” tra le mura del PCDO, inteso come “focolare”
(amparo), e dunque come casa. Chiedo dunque di accogliere questo
tema senza preclusioni, avviando riflessioni serie, proposte sostenibili,
soluzioni promettenti, anche dal punto di vista economico, tenendo conto
del contesto. Rispetto al dibattito anche normativo (vedi Leggi Quadro),
non giochiamo in difesa, ma individuiamo cio che ci serve per fare bene
e fare meglio, partecipando ai contesti in cui si elaborano i modelli di
domani. Alle polemiche esterne rispondiamo mostrando come in contesti
residenziali si puo vivere bene, ricevendo i necessari sostegni sociali e
sanitari in un contesto che puo essere persino pit stimolante rispetto
alla propria casa. Non credo sia necessario ricorrere a pesanti ristruttu-
razioni: per fare un esempio, una stanza quadrupla pud diventare una
dimora molto confortevole per un anziano grave e per i suoi familiari,
semplicemente togliendo qualche letto e comodino, e aggiungendo ar-
redi che favoriscono confort, privacy e relazioni. Se questa evoluzione é
chiaramente agganciata ad aspetti valoriali, essa andra accompagnata da
un’attenta lettura della ricaduta economica, che in alcuni casi potrebbe
persino essere positiva.

Il XVI numero della rivista Spiritualita e Qualita della Vita offre alcuni pen-
sieri, esperienze e linee guida, in grado di animare il dibattito prima, le
pianificazioni poi. E dunque, nel nome di san Luigi Orione, buona lettura!

Don Giovanni Carollo



di Don Flavio Peloso - Settimo successore di Don Orione

SINODALITA CUM PETRO ET SUB PETRO
LA SINODALITA NELLA VITA E NELLA
MISSIONE DELLA CHIESA:

QUALE CONTRIBUTO DELLA PICCOLA
OPERA DELLA DIVINA PROVVIDENZA?

ABSTRACT

Sinodo, syn odos, cammino [fatto] insieme, non esprime solo un evento e una modalita
con cui l’episcopato attua la sua comunione, ma, come insegna Papa Francesco, “La sino-
dalita esprime la natura della Chiesa, la sua forma, il suo stile, la sua missione. E quindi
parliamo di Chiesa sinodale”. I’articolo propone una riflessione su cosa cio comporti nel
vivere oggi il carisma orionino. Quale amore al Papa e alla Chiesa siamo chiamati a vivere
in questo rilancio del modello sinodale della Chiesa? Quali conversioni di prassi e quali
contributi specifici possono venire dalla Piccola Opera della Divina Provvidenza? Sono de-
lineate alcune linee tipiche del sentire Ecclesiam orionino necessarie oggi per realizzare
il cammino della Chiesa sinodale cum Petro et sub Petro, come pil volte affermato da
Papa Francesco.

Limportante passaggio di storia della Chiesa che stiamo vivendo con Papa Francesco
rimette al centro dell’attenzione il nostro “amore al Papa”’. Quale amore al Papa, tipico
di Don Orione e del carisma di fondazione, siamo chiamati a vivere in questo cambio
di modello di esercizio del Papato? Come vivere il “quarto voto di speciale fedelta al
Papa” nel contesto della sinodalita della Chiesa?

Rispondere a queste domande porta a rinnovare lo spirito e l’apostolato della con-
gregazione orionina. 'amore al Papa e la specifica modalita di viverlo e di esprimerlo
sono infatti al cuore della fedelta creativa della Famiglia orionina al proprio carisma.

Due premesse.
1. Quando parliamo di amore al Papa dobbiamo pensare pitl a “come dobbiamo essere”
prima che a “cosa dobbiamo fare”. Nell’esperienza e nell’insegnamento di Don Orione € un

1 Cfr. Lettere circolari Quale amore al Papa?,“Atti e Comunicazioni della Curia generale” n. 216, 2005, 3-15;
Orionini in cammino nella Chiesa di Papa Francesco, idem, 2013, n. 242, p. 221-238.
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amore mistico prima che operativo, frutto dell’esperienza della Chiesa come Corpo di Cristo.
2. Papa Francesco ha affermato con la perentorieta dell’autorita pontificia: “Il cammino
della sinodalita é il cammino che Dio si aspetta dalla Chiesa del terzo millennio”?. Non
€ solo una strategia ma una modalita stabile del cammino della Chiesa.

Ebbene, pensando a quale amore al Papa in una Chiesa sinodale, € illuminante un’e-
spressione classica della tradizione cara a Don Orione e richiamata pit volte da Papa
Francesco nel presentare la sinodalita: IN ECCLESIA, CUM PETRO ET SUB PETRO.

Papa Francesco ha indicato come la sinodalita (syn odos, cammino [fatto] insieme)
non € una novita storica e teologica ed ha avuto la sua attuazione alta e paradigmatica
nel “Concilio Vaticano Il [che] costituisce la tappa pili recente del dinamismo della Tradi-
zione, nella quale I’episcopato cattolico si € posto in ascolto per discernere il cammino
che lo Spirito indicava alla Chiesa. | Padri hanno esercitato la loro potesta collegiale in
modo solenne cum Petro et sub Petro nel concilio ecumenico”s.

Sinodalita modus vivendi et operandi della Chiesa

Sinodalita € un termine adoperato per definire «lo specifico modus vivendi et operandi
della Chiesa Popolo di Dio»*. E entrato nel vocabolario ecclesiale con una certa frequenza
solo da poco tempo, ma la realta intesa € molto pill antica, vissuta in contesti e forme
storiche diverse. La sinodalitd non € una moda, uno slogan o il nuovo termine da usare
o0 strumentalizzare nei nostri incontri.

“La sinodalitd esprime la natura della Chiesa, la sua forma, il suo stile, la sua missio-
ne. E quindi parliamo di Chiesa sinodale. Non lo dico sulla base di un’opinione teologica,
neanche come un pensiero personale, ma seguendo quello che possiamo considerare il
primo e il pit importante “manuale” di ecclesiologia, che é il libro degli Atti degli Apostoli”®.

Nella sinodalita interagiscono, a vario titolo e in diverso modo, i rapporti fra uno, al-
cuni e tutti: uno (I’autorita & sempre personale, il Papa, il Vescovo, il Superiore...); alcuni
(organismi partecipativi, consigli, sinodi, collegi...); tutti, tutto il popolo di Dio coinvolto.
L'esercizio del ministero dell’autorita nella Chiesa € personale, collegiale e comunitario®.

2 Discorso in occasione della Commemorazione del S0.mo anniversario dell Istituzione del Sinodo dei Vescovi, 17 ottobre
2015, AAS 107 (2015) 1139.

3 Lettera Apostolica Traditionis Custodes, 16 luglio 2021.

4 Commissione Teologica Internazionale, La sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa, n. 6; documento
approvato da Papa Francesco, in data 2 marzo 2018.

S Discorso di Papa Francesco all'incontro di sacerdoti e laici della Diocesi di Roma, 18 settembre 2022. Ci sono altri
significati che si innestano nella sinodalita pur senza esserne sinonimi: comunione (che «esprime la sostanza
profonda del mistero e della missione della Chiesa» [CTI, n. 6]), collegialita (riferito a una caratteristica
dell’episcopato), conciliarita (nel dialogo ecumenico & la forma possibile di cammino insieme con le chiese
ancora divise), partecipazione e, si pud aggiungere a quest ultima, anche corresponsabilita.

6 Cfr. il gia citato La sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa, n.64. Cosi si espresse gia nel 198 il documento
di Lima del Consiglio Ecumenico delle Chiese dal titolo Battesimo, Eucaristia, Ministero, n. 26.
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Particolarmente problematica nell’attuazione sinodale € la partecipazione comunitaria,
I’ascolto di tutti, perché non si tratta di realizzare un ascolto generico, ma di attuare ed
elaborare I’ascolto per ricavarne il sensus fidelium. E qui che si possono inserire opera-
zioni di manipolazione in senso ideologico o democratico estranee al sensus fidelium?.

Per discernere il sensus fidelium autentico da altre forme di soggettivismo e di de-
mocraticismo, Papa Francesco richiama due atteggiamenti indispensabili: la parresia
della parola e la docilita dell’ascolto®.

“la sinodalita é una grande responsabilitd. Bisogna dire tutto cio che si sente con
parresia. Bisogna dire tutto quello che nel Signore si sente di dover dire: senza rispetto
umano, senza paviditd. E, al tempo stesso, si deve ascoltare con umiltd e accogliere
con cuore aperto quello che dicono i fratelli. Con questi due atteggiamenti si esercita la
sinodalitd. E fatelo con tanta tranquillita e pace, perché il Sinodo si svolge sempre cum
Petro et sub Petro, e la presenza del Papa e garanzia per tutti e custodia della fede™.

Un’esperienza pubblica di sinodalita si € realizzata al Sinodo sulla Famiglia del 201s.
Le tensioni e divergenze anche su temi importanti sfociarono in fiducia e sicurezza
proprio perché, come riferi Francesco:

“Tutto é avvenuto “cum Petro et sub Petro”, cioé con la presenza del Papa, che é
garanzia per tutti di liberta e di fiducia, e garanzia dell’ortodossia. E alla fine con un
mio intervento ho dato una lettura sintetica dell’esperienza sinodale” .

7 Limportante documento della Commissione Teologica Internazionale, Il sensus fidei nella vita della Chiesa
(2014) descrive “il sensus fidelium come un dono dello Spirito Santo «concesso al tempo stesso sia alla gerarchia
sia al corpo tutto intero dei fedeli» (n.43). “Il consensus fidelium & un criterio sicuro per determinare se una
particolare dottrina o una prassi particolare appartengono alla fede apostolica. Il sensus fidei fidelium fa riferimento
all’istinto di fede della Chiesa stessa” (n.3). Hanno una storia antica il concetto e la pratica di sensus fidelium, gia
riconosciuto durante i periodi patristico e medievale.

8 Sono due atteggiamenti spirituali, cioé in relazione allo Spirito Santo, e non solo psicologici, umani. Altre
indicazioni sull’autentico sensus fidelium sono contenute nella parte III del sopra citato documento: Il sensus fidei
fidelium nella vita della Chiesa.

9 Discorso ai Padri sinodali, 6 ottobre 2014.

10 Discorso all'udienza generale dopo il Sinodo straordinario sulla Famiglia, 10 dicembre 2014.
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Quindi, la sinodalita non comporta una svalutazione del Primato del Papa' o la de-
mocratizzazione della ricerca della verita, la relativizzazione della fedelta dottrinale o lo
sfaldamento dell’unita pastorale. La visione di Chiesa sinodale non intacca il primato del
Papa e il suo ruolo di “conferma dei fratelli” (Lc 22, 32) ma lo inserisce in una dinamica
di unita articolata di Chiesa.

Primato del Papa e comunione della Chiesa

Per noi, essere “papalini” significa tanto sostenere il primato del Papa' quanto
promuovere la comunione della Chiesa mediante le opere di carita.

Da una parte, ci € richiesta una nuova e vigorosa concentrazione papalina, aumentata
dal fatto che nel contesto culturale attuale si confonde sinodalita con democraticita, si
tende a ridurre a dinamica sociologica ’unita organica sociale e spirituale della Chiesa.
“Il cammino della sinodalita che Dio si aspetta dalla Chiesa del terzo millennio” pre-
suppone e rilancia il valore teologico e pastorale del Primato del Papa in una esperienza
comunionale di Chiesa.

Il primato del Papa € al servizio della comunione della Chiesa e la comunione della
Chiesa ha bisogno del primato del Papa. Dunque, primato e comunione costituiscono
un’unita inscindibile. Come unita inscindibile, nel carisma orionino, c’é tra ["amore al
Papa-Chiesa e I’lamore al popolo-poveri, tra il IV voto di speciale fedelta al Papa e il IV
voto di caritd.

Cio e chiaramente espresso nella nota formula carismatica gia presente nel “Piano e
programma” dell’11 febbraio 1903 e oggi riportata all’art. 5 delle Costituzioni:

“Fine speciale della Congregazione ¢ diffondere la conoscenza e I’'amore di Gesu
Cristo, della Chiesa e del Papa, specialmente nel popolo; trarre ed unire con un vincolo
dolcissimo e strettissimo di tutta la mente e del cuore i figli del popolo e le classi lavo-

11 11 18 luglio 1870, venne promulgata la Costituzione Pastor Aeternus approvata dal Concilio Vaticano I che defini
due dogmi della Chiesa cattolica: a) il primato di giurisdizione del Vescovo di Roma. “Proclamiamo dunque ed
affermiamo, sulla scorta delle testimonianze del Vangelo, che il primato di giurisdizione sull'intera Chiesa di Dio ¢
stato promesso e conferito al beato Apostolo Pietro da Cristo Signore in modo immediato e diretto (... ) Chiunque
succede a Pietro in questa Cattedra, in forza dell’istituzione dello stesso Cristo, ottiene il Primato di Pietro su tutta
la Chiesa... Tutti, pastori e fedeli, di qualsivoglia rito e dignita, sono vincolati, nei suoi confronti, dall’'obbligo della
subordinazione gerarchica e della vera obbedienza, non solo nelle cose che appartengono alla fede e ai costumi, ma anche
in quelle relative alla disciplina e al governo della Chiesa, in tutto il mondo”; b) I'infallibilita papale. “Proclamiamo
e definiamo dogma rivelato da Dio che il Romano Pontefice, quando parla ex cathedra, cioé quando esercita il suo
supremo ufficio di Pastore e di Dottore di tutti i cristiani, e in forza del suo supremo potere Apostolico definisce una
dottrina circa la fede e i costumi, vincola tutta la Chiesa, per la divina assistenza a lui promessa nella persona del beato
Pietro, gode di quell’infallibilita con cui il divino Redentore volle fosse corredata la sua Chiesa nel definire la dottrina
intorno alla fede e ai costumi: pertanto tali definizioni del Romano Pontefice sono immutabili per se stesse, e non per il
consenso della Chiesa”Doveva seguire un altro documento per completare il quadro ecclesiale con le prerogative
dell’episcopato e della “comunita dei fedeli”. Il Concilio Vaticano I fu pero sospeso in seguito alla guerra franco-
prussiana, iniziata il 19 luglio 1870, e alla “presa di Roma” del 20 settembre 1870 e cosi rimase un “Concilio
monco’; il completamento avvenne nel Vaticano IL

12 Don Orione riconoscevanel Papa non solo conil contenuto dogmatico definito nel Concilio Ecumenico Vaticano
1, ma nel senso ampio: “I'eletto, per opera dello Spirito Santo, a guidare il tuo popolo nelle vie della salvezza, il sommo
rappresentante della tua autoritd, l'interprete infallibile della tua parola, nostro pastore e maestro”; comprende il
ruolo e anche la persona del Papa, comprende I'adesione all'insegnamento e alle decisioni ma anche ai desideri;
¢ sostegno di mente, cuore e opere. Si veda a tal riguardo la preghiera per la fedelta al Papa voluta da Don Orione;
Comunita Orionina in preghiera, pp. 37-39.

10 Don F. Peloso, Sinodalita cum Petro et sub Petro. La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa:
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ratrici alla Sede Apostolica, nella quale, secondo le parole del Crisologo, il beato Pietro
vive, presiede e dona la veritd della fede a chi la domanda.

E cio mediante I’apostolato della carita fra i piccoli e i poveri, con quelle istituzioni
ed opere di misericordia spirituale e corporale piu atte alla educazione e formazione
cristiana della gioventu piu bisognosa e del popolo”. (..) Ad omnia in Christo instau-
randa, ut fiat unum ovile et unus pastor”.

Oggi, I'impegno per 'unita della Chiesa ha un nome: sinodalita.

Siamo in tempi diversi da quelli di Don Orione e ci sono sensibilita culturali ed ecclesiali
diverse. Perd, Don Orione e la Chiesa nel suo tempo, ebbero un forte senso del popolo
cristiano, dell’ascolto, del dialogo, della condivisione. Non si parlava allora di sinodalita,
ma era forte la visione evangelica di Chiesa come Corpo mistico di Cristo' che implicava
comunione, corresponsabilita e partecipazione di tutti’. La Piccola Opera, in epoca di
sinodalita, ha molto da imparare dall’atteggiamento di rispetto ed empatia popolare di
Don Orione, dalle sue esperienze di collaborazione con i laici, dalla sua intercettazione
e sostegno dei costumi, tradizioni ed espressioni della spiritualita popolare.

Sentire Ecclesiam

E proprio di Don Orione - ed é un’evidenza biografica-carismatica - non solo il sentire
cum Ecclesia, ma il sentire Ecclesiam. Don Orione la sentiva, la viveva la Chiesa, la soffriva
come organismo vivente (il Corpo di Cristo; la santa Madre Chiesa; la dolce e pallida
Sposa di Cristo...), “carne della mia carne”®. Per questo aveva “un amore dolcissimo e
senza limiti devoto al caro Santo Padre” e, insieme, un sacro rispetto e zelo, “alla san
Paolo”, per il popolo cristiano e per il suo progresso civile e morale.

“Quanto si sente e si tocca, direi la verita delle espressioni di Paolo, che cioé, come
il mistico Corpo di Cristo, la Chiesa, € uno, e tutte le membra di questo Corpo, pur
essendo molte, sono un sol Corpo: - cosi pel suo dolce Cristo visibile in terra, pel Papa,
la Chiesa si sente, ed é, una, santa cattolica e apostolica: la stessa per ogni dove, per
ogni plaga, inscindibilmente e unita, pel Papa, al suo capo, Cristo. Mirabile unita, vitale
e organica, della santa chiesa! Noi, pel battesimo, e pel Papa, non formiamo piti che un
corpo solo, vivificato dall’unico e medesimo Spirito Santo: un solo ovile, sotto la guida
di un solo pastore, il Papa!”".

13 Il medesimo carisma & presente anche nelle Costituzioni delle Piccole Suore Missionarie della Carita (1989)
art. 3, nella Regola di vita dell’Istituto Secolare Orionino (1997) art.1, e nello Statuto del Movimento Laicale
Orionino (2012), art. 3.

14 “La dottrina sul Corpo mistico di Cristo che &la Chiesa (cfr. Col. 1,24), dottrina attinta originariamente al labbro
stesso del Redentore, pone nella vera luce il gran bene (mai abbastanza esaltato) della nostra strettissima unione
con si eccelso Capo”: & l'incipit dell’Enciclica Mystici Corporis di Pio XII (1943).

1S Nella Chiesa italiana possiamo ricordare tutto il movimento e 'organizzazione sociale dell’Opera dei Congressi
che vide collaborare Vescovi, clero e laicato spinti dall'impulso della Rerum Novarum di Leone XIIL E in questo
tempo che nasce il concetto e 'impegno del “laicato cattolico” come parte attiva proprio nel campo sociale.

16 Lettera del 29 giugno del 1937; Scritti 52, 70.

17 Ibidem.
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Il sentire Ecclesiam € la fonte della sinodalita che Papa Francesco afferma essere “la
natura della Chiesa, la sua forma, il suo stile, la sua missione”. Chiincontra gli Orionini e
le Opere orionine deve percepire il loro sentire Ecclesiam prima ancora di capire e sapere
della Chiesa. La sintonia con la Chiesa € se opera, se si manifesta negli atteggiamenti,
nei pensieri, nel parlare, nell’agire sinodale. Chi incontra gli Orionini, personalmente
o nelle opere - cristiano o no - deve percepire l’istinto e culto del fratello e I’istinto e
pratica della comunione-collaborazione. Sono le due esperienze a tutti comprensibili
che, in sé stesse, evangelizzano il Padre e |a Chiesa.

Ricordiamo che la sinodalita della Chiesa non € solo funzionale alla sua missione
(fare meglio, fare insieme), ma - ancor piu, secondo le parole di Papa Francesco - €
condizione di pitl pieno ascolto dello Spirito e intelligenza del futuro.

“Ascoltarsi; parlarsi e ascoltarsi. Non si tratta di raccogliere opinioni, no. Si tratta
di ascoltare lo Spirito Santo: «Chi ha orecchi, ascolti cio che lo Spirito dice alle Chiese»
(Ap 2,7). Avere orecchi, ascoltare, é il primo impegno. Si tratta di sentire la voce di Dio,
cogliere la sua presenza, intercettare il suo passaggio e soffio di vita.

Non abbiate paura di entrare in dialogo e lasciatevi sconvolgere dal dialogo: é il
dialogo della salvezza. Preparatevi alle sorprese. C’é un episodio nel libro dei Numeri
(cap. 22) che racconta dell’asina di Balaam che diventerd profetessa di Dio. Questa
storia ci insegna ad avere fiducia che lo Spirito fara sentire sempre la sua voce. Anche
un’asina puo diventare la voce di Dio, aprirci gli occhi e convertire le nostre direzioni
sbagliate. Se lo puo fare un’asina, quanto pit un battezzato, una battezzata, un prete,
un Vescovo, un Papa”.

La sinodalita si realizza in movimento

Nel concetto e nella pratica della sinodalita € intrinseco, oltre al significato di comu-
nione, anche il significato di cammino. “La parola sinodo contiene tutto quello che ci
serve per capire: camminare insieme. La Chiesa va avanti, cammina insieme, € sinoda-
le. E lo Spirito il grande protagonista della Chiesa™. E proprio per questa condizione
d’essere, “dobbiamo attuare un’ermeneutica pellegrina, cioé in cammino - € sempre
Francesco a parlare - Quando la Chiesa si ferma, non é piu Chiesa, ma una bella asso-
ciazione pia che ingabbia lo Spirito Santo. Gustav Mahler sosteneva che la fedelta alla
tradizione non consiste nell’adorare le ceneri ma nel custodire il fuoco”. E originale
questa espressione “ermeneutica pellegrina” ma €& immediatamente comprensibile.
Non mi pare abbia una storia precedente a Papa Francesco. Se la Chiesa € pellegrina,
in sinodo, ha bisogno di una ermeneutica pellegrina di discernimento del cammino. Chi
cammina discerne e chi discerne cammina. 'affossamento della sinodalita € una Chiesa
seduta, senza movimento, conservatrice. Il movimento unisce.

“Ho saputo che, ancora vivente il Fondatore, in certi luoghi vi chiamavano “i preti
che corrono”, perché vi vedevano sempre in movimento, in mezzo alla gente, con il

18 Discorso del 18 settembre 2022, cit.
19 Ibidem.
20 Ibidem.
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passo rapido di chi ha premura. “Amor est in via”, ricordava san Bernardo, I’amore é
sempre sulla strada, I’amore € sempre in cammino. Con Don Orione, anch’io vi esorto
a non rimanere chiusi nei vostri ambienti, ma ad andare fuori”?'.

Chi pit contribuisce alla sinodalita della Chiesa - al di |a delle parole, comprese
queste mie - € chi fa pit “movimento” spirituale e pastorale, movimento di accoglienza
e di incontro, di servizio e di preghiera.

Tutti abbiamo presente I'impeto di vocabolario e di vita di Don Orione circa il movi-
mento: “dobbiamo camminare alla testa dei tempi”, “ci chiamano i preti che corrono,
e tali dobbiamo essere”, “non dobbiamo farci rimorchiare”, “Avanti, avanti, non dob-
biamo morire né in chiesa né in sacrestia”, “non voglio né buddisti né mussulmani”,
“dobbiamo essere i garibaldini della carita”, “adesso hanno messo il passo romano (nel
tempo del fascismo)... e noi? Noi dobbiamo andare con passo apostolico”, “dobbiamo
essere gli avanguardisti della Chiesa”.

Sicurezza di battere le vie della Provvidenza®

Un’ultima considerazione sull’esperienza di Don Orione puo esserci utile per vivere
la “sinodalita cum Petro et sub Petro”.

Risulta ovvio che la fedelta-unita al Papa e ai Pastori della Chiesa di Don Orione, la sua
ortodossia e ortoprassia non furono soffocamento o imbrigliamento nel camminare avanti,
“alla testa dei tempi”, ma furono garanzia e “sicurezza di battere le vie della Prowidenza”,
come diceva. Questa sicurezza gli diede coraggio pionieristico, d’avanguardia. Possiamo
ricordare a riguardo le sue molte relazioni con il mondo modernista (con Ernesto Buo-
naiuti, con Romolo Murri, Genocchi, Padre Semeria, Brizio Casciola, il Fogazzaro...) e con
personalita della cultura e della vita pubblica che battevano vie di pensiero e di azione
indipendenti o anche ben diverse da quelle della Chiesa e dei suoi Pastori. Si inoltro nelle
questioni del mondo operaio, nelle nuove problematiche del femminismo, in nuovi modelli
educativi e scolastici, persino in nuove soluzioni di governo economico.

Avanti, dunque, nella Chiesa sinodale - o nella Chiesa che é sinodo, cammino in-
sieme - perché “solo la Chiesa é sicura di battere le vie della Provwvidenza e, solamente
seqguendo Lei, possiamo essere tranquilli che, sebbene queste vie possano sembrarci
oscure, sono sempre rette... E giunta ’ora di prendere posizione netta - al nostro posto!
- attivi, umili e fedeli ai piedi della Chiesa e del Papa”?. Sara cosi che, in un contesto
come l'attuale di pensiero debole e di obiettivi incerti, troveremo “un coraggio superiore
di gran lunga alle forze che sentiamo” per affrontare nuove sfide e per “gettarci nel
fuoco dei tempi nuovi”.

21 “L'Osservatore Romano”, 27-28 maggio 2016, 8. Papa Francesco proseguiva: “C’¢ tanto bisogno di sacerdoti e
religiosi che non si fermino solo nelle istituzioni di caritd — pur necessarie — ma che sappiano andare oltre i confini di esse,
per portare in ogni ambiente, anche il piti lontano, il profumo della carita di Cristo. Non perdete mai di vista né la Chiesa
né la vostra comunita religiosa, anzi, il cuore deve essere 14 nel vostro <cenacolo>, ma poi bisogna uscire per portare la
misericordia di Dio a tutti, indistintamente’.

22 Una strada “battuta” ¢ una strada frequentata, percorsa abitualmente.

23 Lespressione ¢ contenuta in uno scritto di Don Orione con il titolo Al nostro posto, pubblicato sulla rivista “La
Madonna’, Anno I, n.3, 31 marzo 190S. Del testo si conservano alcune minute autografe: Scritti 57, 155-156; 91,
102; 61,215-216.
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di william C. Gaventa - Reverendo, Direttore del Summer Institute on Theology and Disability (Texas, USA)

“PROFONDA E AMPIA”:
SPIRITUALITA, QUALITA DELLA
VITA E PARTECIPAZIONE CHE
CONDUCE ALAPPARTENENZA

ABSTRACT

La spiritualita, dimensione fondamentale della vita umana, ha sicuramente un impatto
su come le persone con disabilita creano e modellano le proprie esperienze di parteci-
pazione. Tuttavia, la profondita e ’ampiezza di questa dimensione & spesso ignorata o
comunque non valorizzata adeguatamente. Servizi e progetti di supporto centrati sulla
persona, per essere veramente olistici, dovrebbero tener conto della spiritualita e del
valore che le persone con disabilita le attribuiscono. Prestare attenzione ai loro bisogni
spirituali € un passaggio necessario al miglioramento della qualita di vita, nonché alla
realizzazione di esistenze che siano profonde nel significato e ampie nelle connessioni.

2Negli Stati Uniti, c’é un vecchio canto di chiesa che prevede movimenti delle mani
e suona cosi:

Profonda e ampia, profonda e ampia

C’e una fontana che scorre profonda e ampia.
Profonda e ampia, profonda e ampia

C’e una fontana che scorre profonda e ampia®.

La fontana &, ovviamente, la fonte della vita e dell’amore di Dio. Ora, tenete questo
a mente mentre guardiamo alla spiritualita, alla qualita della vita e alle persone con
disabilita.

Innanzitutto, definiamo la disabilita e la spiritualita. La definizione di disabilita che

24 1l contributo ¢ stato tradotto in italiano da Elisa Rondini.
2S5 Siriporta di seguito il testo originale: “Deep and wide, deep and wide/There’s a fountain flowing deep and wide/
Deep and wide, deep and wide/There’s a fountain flowing deep and wide”.
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preferisco € quella che probabilmente conoscerete, proposta dall’Organizzazione Mon-
diale della Sanita (vedi immagine 1).

World Health Organization: Disability
Toward A Functioning Definition

Health condition

{disorder or disease)
’ 1
Body Functions $ . -
& Structure Activity «—— Participation
t |
—+
Environmental Personal
Factors Factors

Contextual factors

Immagine 1: Una definizione funzionale di disabilita

In questo diagramma organico e interconnesso, la disabilita € una condizione ori-
ginata da uno stato di salute o da una malattia correlata alle funzioni e alla struttura
del corpo, che incide sulle attivita della vita quotidiana. Le abilitd necessarie a tali at-
tivita si verificano anche in un contesto socio-ecologico, in cui fattori ambientali, come
I’architettura e il design, gli atteggiamenti sociali e la cultura modellano le capacita
fisiche e mentali; inoltre, va tenuto del contesto personale, che include le circostanze
particolari individuali, la cultura, la famiglia, |a situazione finanziaria e gli atteggiamenti
nei confronti della propria disabilita.

Tutti questi fattori operano insieme, influenzando la partecipazione alla vita della
comunita e della societa in senso pili ampio.

In secondo luogo, si pud definire la spiritualita in molti modi, ma il piu efficace che
conosco € quello proposto dalla Dott.ssa Christina Puchalski del George Washington
University Institute on Spirituality and Health: “la spiritualita & la dimensione di una
persona che cerca di trovare un significato nella sua vita. E anche la qualita che sup-
porta la connessione al e |a relazione con il sacro, nonché tra loro stessi” (corsivi della
Traduttrice).

Trovare un significato nella propria vita: profondita. Trovare connessioni e relazioni
con Dio e tra loro stessi: profondita e ampiezza.

La spiritualita ha anche un impatto su - 0 comunque si esprime attraverso - come
rispondiamo alle domande fondamentali della vita umana:

e Identita: chi sono io?

Significato, passioni, valori, cio che considero sacro, la mia storia.
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e Scopo: perché sono io?
Passioni, interessi e doni, cosa devo fare, fare la differenza per gli altri, vocazione,
impiego, chiamata, “valorizzazione del ruolo sociale”.

e Connessione e cultura: di chi sono io? Chi € la mia gente?
Connessioni con gli altri, il luogo, il sacro, il passato o il futuro, la natura, la cultura,
il senso di casa, etc.

Una volta, durante una conferenza seminariale che ho condotto negli Stati Uniti, un
giovane ebreo autistico residente in una casa-famiglia ha parlato del rapporto che quella
casa aveva con una vicina chiesa cattolica: “sono ebreo, mi piace frequentare questa
chiesa cattolica. Mi aiuta a sapere chi sono e da forma alla mia identita”.

Quindi, si nota ancora una volta i luoghi in cui la spiritualita potrebbe avere un impatto
pit diretto sulla disabilita - modellando il contesto culturale dei valori e delle immagini
sulla disabilita stessa, nonché il proprio contesto sociale e di valore personale - e i modi
in cui puo influire sulla partecipazione (vedi immagine 1). Ad esempio, ospitalita e ac-
coglienza efficaci rivolte a persone con disabilita in una parrocchia avranno un impatto
sul contesto sociale di qualcuno, cosi come sulle proprie convinzioni relative al fatto
che si trattera di un’esperienza positiva e utile. La spiritualita pud anche modellare la
risposta di un corpo a malattie o condizioni di salute, come dimostrato in numerosi
studi nell’ambito della psicologia e dell’assistenza sanitaria, nei quali la maggior parte
dei risultati suggeriscono l’esistenza di un’influenza sugli atteggiamenti personali, sui
supporti sociali, sulle capacita di coping e altro ancora.

Ora, negli Stati Uniti e nella maggior parte delle culture occidentali, i valori che
guidano i servizi e orientano i supporti per le persone con disabilita sono i seguenti.
Notate come questi valori culturali e terapeutici si relazionano alle questioni spirituali
fondamentali che abbiamo appena delineato:

- Indipendenza (Chi sono i0?), ovvero i valori fondamentali, il significato e l’identita
di una persona, incluso cio che € sacro.

- Produttivita (perché sono i0?), vale a dire, un senso di scopo, chiamata, vocazione
0 obbligo, “essere in grado di contribuire”.

- Inclusione (di chi sono io?), cio€ connessioni e relazioni, con se stessi, gli altri, il
sacro, il tempo e il luogo.

- Autodeterminazione: “Che tipo di controllo o potere ho su cid che mi accade?”

- Competenza culturale: “La mia unicita personale e il mio patrimonio culturale sa-
ranno rispettati?” Al centro dell’autodeterminazione c’é la questione delle preferenze,
delle scelte, del potere e del controllo.

E ci sono politiche e pratiche particolari che si allineano con questi valori e domande:
Pertanto, la logica per includere e affrontare la spiritualita nei servizi e nei supporti
€ anch’essa, credo, profonda e ampia. Il problema € che le persone di solito lo ignorano

o non sanno come renderla tale. Questa base logica include i seguenti aspetti:
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Pratiche e politiche
nell’assistenza
sanitaria e nei setvizi

umani

Indipendenza

Produttivita

Inclusione comunitatia

Competenza culturale

Autodeterminazione

Questioni
umane/spirituali

fondamentali

Chi sono io?

Perche sono io?

Di chi sono io?

A chi appartengo?
(Anche strettamente
correlato alla cultura,
vedi sotto)

Da dove vengo? Chi ¢ la

mia gente?

Come posso plasmare il
mio destino? Perché
accadono cose brutte?

Temi spirituali
fondamentali

Identita/Significato

Scopo, chiamata,

vocazione

Comunita
Connessione con gli altri

Connessione con il divino

Tradizioni culturali,
preferenze, modi di
comprendere

Scelta, responsabilita,

controllo, potere

- Insistere sul potere del sacro nella vita delle persone
Significato, resilienza, supporto, identita

- Competenza culturale/umilta culturale

- Autodeterminazione e qualita della vita

- Diritti

Pratiche

Supporti spitituali come parte della
cura e della pianificazione centrata
sulla persona. Verso una "nuova
normalita".

Doni e punti di forza che possono
essere utilizzati per I'occupazione, il
volontariato, fare la differenza,
aiutare gli altri

Inclusione comunitaria,
partecipazione, appartenenze,
amicizie, supporti a lungo termine

Assistenza sanitaria centrata sulla
persona e sulla famiglia,
connessioni, onorare la scelta e
l'unicita

Advocacy, diritti,

empowerment e sistemi di
credenze, compreso il diritto alla
religione

- Affrontare il dolore e la perdita, non solo alla fine della vita
- Supporti naturali e generici/partecipazione alla vita della comunita

Si potrebbe dire, come fa un mio amico, che se il supporto o la pianificazione centrata
sulla persona non prestano attenzione alle dimensioni spirituali della vita degli individui
e a cid che essi ne pensano, allora non sono cosi olistici come affermano di essere.

Inoltre, per raggiungere un’altra dimensione, profonda e ampia, occorre riconoscere
che diversi aspetti della spiritualita sono particolarmente sentiti e vissuti in diverse fasi
nel corso della propria vita. In tal senso, sono da considerare i seguenti punti:

- Sostegno spirituale al momento della diagnosi per famiglie o individui con disabilita

acquisita.

- Opportunita per l'inclusione precoce e continua nelle comunita di fede.
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- Riti di passaggio che “costruiscono” comunita, come la prima Comunione, la cresima,
etc., benedizione di relazioni attraverso il matrimonio e altro ancora.

- Transizioni e porte di ingresso: il potere delle organizzazioni religiose immigrate/
etniche come santuari.

- Servizi per adulti: un luogo in cui contribuire, imparare, socializzare, divertirsi.

- Capitale sociale e connessioni (occupazione).

- Supporto nel lutto e nella perdita lungo tutto 'arco della vita.

Ora, la Qualita della Vita & un altro costrutto, come la disabilita, volto a cercare di
capire se una persona e/o gli altri stiano vivendo una buona vita. In quanto costrutto
scientifico, risulta particolarmente sfidante, poiché la ricerca di obiettivita e di metodi di
misurazione rende complesso capire come effettivamente le persone si sentano riguardo
alla propria vita. Il bene, nella scienza, & qualcosa che si pud osservare. E vero quando
puoi misurarlo. Ed € bello quando puoi replicarlo. Ma come sapete, ci sono altri modi
per guardare alla bonta, alla verita e alla bellezza. 0 comunque, come dice Will Buntix,
la qualita della vita deve includere norme sia oggettive che soggettive.

Non esiste, naturalmente, un metodo universalmente riconosciuto per valutare la
qualita della vita. Tre sono i modelli principali che conosco:

La spiritualita e la religione sono incluse nel modello di Qualita della Vita dell’'OMS, ma
si concentrano maggiormente su cio in cui si crede e su come influisce sulla propria vita.

WHO QOL Research Unit, Schalock et al.
University of Toronto

1. Salute fisica 1. Essere fisico 1. Sviluppo personale

2. Psicologica 2. Essere psicologico 2. Autodeterminazione

3. Livello di indipendenza 3. Essere spitituale 3. Relazioni interpersonali

4. Relazioni sociali 4. Appartenere fisico 4. Inclusione sociali

5. Ambiente 5. Appartenere sociale 5. Diritti

6.Spritualita/Religione/Credenze | 6. Appartenere alla 6. Benessere emotivo

personali comunita

7. Divenire in senso pratico | 7. Benessere fisico

8. Divenire nel tempo 8. Benessere materiale
dedicato a s¢

9. Divenire come crescita

Robert Schalock e collaboratori hanno sviluppato un modello di Qualita di Vita che
€ ben noto tra quanti si occupano di disabilita intellettiva. Ne ho parlato in merito con
lo stesso Schalock, anche relativamente al fatto che non menziona esplicitamente la
spiritualita; I’Autore ha sostenuto che essa poteva essere affrontata in categorie come
il benessere emotivo, l'inclusione sociale, etc. La mia risposta & stata che se non &
esplicita, le persone non impareranno come affrontarla, e secondariamente, che avrei
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potuto potrei delineare per lui i molti modi in cui la spiritualita pud avere un impatto
su ognuna delle otto dimensioni.

Come potete immaginare, il mio modello teorico preferito € quello proposto dall’U-
niversita di Toronto, che considera la Qualita della Vita come un’interazione tra essere,
appartenere e divenire, in cui la spiritualita puo relazionarsi dinamicamente con molte
di queste parti.

Alcuni sistemi come i Core Indicators of Quality of Life for adults negli Stati Uniti,
rivolti a migliaia di adulti, includono domande come il numero di volte che si frequenta
una comunita di fede. Esistono, infatti, correlazioni tra questo aspetto e una maggiore
o minore connessione nella comunita, I"occupazione e altro ancora. Il problema é che
il livello di partecipazione di una persona disabile nella comunita va oltre la semplice
presenza.

Pensate ora alle radici della parola partecipazione:

Entrare a far parte di...

Avere una parte in...

Prendere parte a...

Fare la nostra parte...

Ricevere una parte...

Richiedere una parte...

Essere una parte preziosa o critica...
Essere una parte fondamentale...
Essere o avere partner...

Come sapete, troppo spesso le persone con disabilita si sentono “separate da”. Essere
e vivere nella comunita non significa far parte della comunita. Ma prendendo sul serio
le molte dimensioni dell’identita - cio che si ama, come si puo fare la differenza, i molti
modi in cui le persone possono essere collegate le une alle altre e il senso del sacro
-, tutte parlano dei modi in si puo e si deve prestare attenzione ai bisogni spirituali,
agli interessi e alle dimensioni esistenziali in grado di migliorare la loro qualita di vita.
Troppo spesso abbiamo pensato che la qualita della vita dipendesse da dove si viveva,
ma in realta dipende dalla profondita, dalla larghezza, dalla lunghezza e dalla tipologia
delle proprie relazioni. Relazione, relazione, relazione.

Negli Stati Uniti, noi che lavoriamo sull’inclusione spirituale, parliamo da tempo di cosa
c’é oltre 'inclusione. E la risposta spirituale e teologica € “Appartenenza”. Consentitemi
di concludere condividendo un modello sviluppato dal mio collega Erik Carter, il quale
ha condotto un progetto di ricerca che include 500 persone con disabilita e membri delle
loro famiglie, relativo a comprendere il loro interesse e coinvolgimento relativamente
alla spiritualita. Attraverso questo studio, sono state apprese molte lezioni, a partire
dalla poca attenzione prestata a tale interesse sia da parte dei servizi secolari che delle

organizzazioni religiose.
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Ma al di fuori della ricerca, Erik Carter ha ascoltato individui e famiglie parlare di
cosa significherebbe per loro appartenere a una comunita di fede. Ecco, collettivamente,
cosa hanno detto (vedi immagine 2):

Bafr | BELONGING WelcolfiEd

Immagine 2: Significati dell’appartenenza a una comunita di fede secondo le persone
con disabilita (Fonte: Carter, 2016)*

Notate due cose. Questi dieci fattori fanno tutti parte della capacita di chiese, sina-
goghe e altre organizzazioni religiose. Non della realta, ma della capacita, storicamente.
In secondo luogo, si tratta di un “modello spirituale” applicabile a qualsiasi forma di
appartenenza a una comunita.

Per i fornitori di servizi professionali, le nostre sfide sono diverse:

e Reinterpretare il ruolo del professionista per includere il rispetto e la promozione
delle relazioni comunitarie.

e Riconoscere la spiritualitd come dimensione della vita per le persone che suppor-
tano e per se stessi.

e Da “assenza di valori” a “chiarezza di valori”¥

26 Carter, E.W. (2016). A place of belonging: Research at the intersection of faith and disability. Review & Expositor,
113 (2), 167-180.
27 Espressioni originali: “value free” e “value clear”.
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e Onesta circa la reciprocita dei rapporti
¢ Nuove forme di promesse “professionali”: fermezza, lealta e impegno verso gli altri.

Insieme, lavorando con individui, famiglie, chiese, sostenitori e amici, abbiamo
maggiori possibilita di costruire insieme per:

e Valorizzare la vita umana e l'importanza del sostegno permanente, come deside-
rato e necessario.

e (onsentire alle persone con disabilita di vivere una vita definita non solo da deficit
o limitazioni, ma anche da punti di forza, doni e passioni, o, in altre parole, dalla
loro fede e chiamata.

e Avere vite piene di propositi e contributi

e Viaggiare attraverso la vita rimanendo strettamente connessi ad amici, comunita,
fede e tradizioni spirituali.

In altre parole, vite che siano piene di significato e amore. | sociologi le chiamerebbero
vite “spesse” piuttosto che “sottili”. Preferisco definirle tornando a come abbiamo inizia-
to: “Profonde nel significato, ampie nelle connessioni e nell’lamore”. Profonde e ampie.
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di Hans S. Reinders - Professore Emerito di Etica, VU University Amsterdam

AUTISMO E INCLUSIONE

ABSTRACT

Nel presente contributo, I’Autore riflette sulla non neutralita del concetto di “inclu-
sione” e sulle sue declinazioni negative. Nella societa occidentale, le politiche dedicate
hanno infatti cercato di apportare cambiamenti nella posizione giuridica delle persone
con disabilita, senza rendersi conto che l'obiettivo dell’eguale cittadinanza presuppone
una norma derivata da cio che i cittadini non disabili accettano come “normale” per se
stessi. L'attuazione della parita di diritti non ha dunque portato il cambiamento sociale
e culturale atteso, poiché lascia indiscussa l’ideologia di fondo che produce le disu-
guaglianze. Centrale, nella definizione delle politiche sulla disabilita e all’interno delle
comunita ecclesiali, dovrebbe essere invece il ruolo delle narrazioni delle esperienze
di persone che vivono questa condizione, portatrici di storie individuali e uniche, da
valorizzare attraverso il solo ascolto.

'Come suggerisce il titolo del saggio, le due nozioni chiave che saranno discusse in
questo contributo sono quelle di “autismo” e “inclusione”.

Per fornire un contesto alla discussione che verra avanzata relativamente alla loro
connessione, proporro alcune osservazioni generali su ciascuna di queste due nozioni,
invitando il lettore a discernere |’angolazione da cui viene affrontato I'argomento. Se
I'inclusione sia una buona cosa per le persone con autismo e, in tal caso, cosa comporti
dipendera da come concettualizziamo entrambe queste nozioni. “Includere” significa
semplicemente rendere qualcosa parte, in modo permanente o temporaneo, di un’entita
pili ampia, a cui prima non apparteneva. Ad esempio, decidere quali numeri dovreb-
bero essere inclusi in una sequenza numerica dipende dalla logica di tale sequenza.
Similmente, scegliere quali carte includere in un gioco di carte dipende dalle regole di
quest’ultimo. Inserire un dodicesimo giocatore in una squadra di calcio € un errore perché
le regole del gioco fissano il limite a undici calciatori. Includere qualcosa in un’entita
pil ampia puod quindi essere sbagliato, a seconda della cosa che viene inclusa e dello
SCOpo per cui cio viene fatto.

Per quanto riguarda le persone, la pratica dell’inclusione € solitamente vista come

1 1l contributo ¢ stato tradotto in italiano da Elisa Rondini.
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qualcosa di positivo, soprattutto quando si riferisce a una politica volta a fornire pari
accesso a beni e servizi a individui che altrimenti potrebbero esserne privati.

Ma nel caso specifico che stiamo trattando, va considerata anche la possibilita
negativa; infatti, se l'inclusione di persone che vivono con un disturbo dello spettro
autistico sia auspicabile o meno € una questione ancora aperta. Per citare solo una
cosa, le persone che vivono con tale condizione non necessariamente traggono beneficio
dall’essere incluse in un gruppo di persone con le quali potrebbero avere caratteristiche
in comune (ad esempio, uno studente con un autismo grave incluso in una classe con
dei coetanei).

Se tale pratica sia una buona cosa dipendera da molte circostanze riguardanti il
perché, il come o il quando viene eseguita. Le mie riflessioni su autismo e inclusione
inizieranno a partire da alcune osservazioni introduttive su entrambe queste nozioni,
presentate in ordine inverso. Il modo in cui pensiamo all’inclusione, infatti, determinera
ampiamente il significato che potra avere nella vita delle persone con autismo e delle
loro famiglie.

L’argomento proposto sara affrontato principalmente da un punto di vista teologico
e sara centrato sulla questione dell’inclusione delle persone con autismo nelle comu-
nita ecclesiali, sebbene si tratti di un aspetto rilevante oltre I’lambito circoscritto della
chiesa. La ragione per procedere in questo modo € che la pratica di includere le persone
emarginate nella Chiesa sembra fuori discussione, data la particolare natura delle co-
munita ecclesiali. Ma, come vedremo, sono state sollevate serie obiezioni contro queste
pratiche, per come sono state sviluppate negli ultimi decenni. Una critica teologica
dell’inclusione pud quindi essere utile per stabilire come pensarla e comprenderla nel
pill ampio contesto culturale della societa in generale. Considerata la natura di questa
Rivista, concludero con alcune osservazioni su questo contesto piti ampio.

“Inclusione”

Negli ultimi tempi il concetto di inclusione sembra aver perso la forza del suo fascino
originario. Qualche decennio fa, chiunque avesse familiarita con la posizione margina-
lizzata delle persone disabili sentiva la spinta verso l’inclusione, ma la sua attrattiva
sembra essere diminuita. Ai suoi tempi d’oro - tra gli anni "80 € ‘90 - un titolo come From
Inclusion to Justice (Dall’inclusione alla giustizia, NdT) sarebbe stato impensabile?;, non
a caso, cio questo titolo suggerisce & che non € pill evidente che inclusione e giustizia
siano strettamente legate tra loro. Un aspetto decisamente significativo se si pensa alla
connessione indissolubile attribuita ai due concetti, almeno per come erano originaria-
mente intesi; non vi era infatti quasi nessun argomento a favore dell’inclusione che non
invocasse la nozione di giustizia. L'inclusione delle persone disabili & stata rivendicata
come una questione di giustizia sociale, tanto che entrambe le nozioni erano percepite
come virtualmente coestensive (Rothman & Rothman 1984). L'equazione tra le due era
la principale spinta dietro il movimento per i diritti dei disabili, in particolare negli Stati
Uniti3. Linclusione era parte della lotta politica per la giustizia, mentre ottenere giustizia

2 Raffety, Erin. From Inclusion to Justice. Disability, Ministry, and Congregational Leadership. Waco: Baylor University
press, 2022.
3 Cfr. Charlton, 1998; Shapiro, 1993.
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per le persone con disabilita significava lavorare per Iinclusione.

Evidentemente, dato il declino della sua forza originaria, l'inclusione deve essere
stata sottoposta ad una critica fondamentale. L'argomentazione principale, come vedre-
mo, € diretta in particolare contro I'interpretazione dell’inclusione quale cambiamento
istituzionale, declinazione a cui in questo saggio faro riferimento utilizzando il termine
“inclusione”, mettendolo tra virgolette.

L'obiettivo dell’inclusione € stato quello di aprire posizioni che in precedenza erano
precluse alla maggior parte delle persone con disabilita, come quelle di studente, in-
quilino, atleta o dipendente, per citarne alcune.

Nella letteratura teologica la tendenza a detronizzare |’”inclusione” come obiettivo
delle politiche sulla disabilita ha una storia di pit di un decennio, visibile nei lavori di
Sharon V. Betcher, Deborah Creamer, Tom Reynolds, John Swinton e nel mio4. Il cam-
biamento di prospettiva, indicato nel saggio di Swinton From Inclusion to Belonging
(Dall’inclusione all’appartenenza, NdT), suggerisce che |’“inclusione” come questione
di giustizia sociale non é pil considerata di fondamentale importanza (Swinton, 2012).
Come vedremo, il punto chiave della sua critica & che I"“inclusione” & subordinata allo
status quo sociale e culturale. Questo implica una prospettiva limitata su cio che la
societa deve alle persone con disabilita. Uno dei motivi di questa affermazione € che
concentrarsi sull’accesso ai ruoli istituzionali non ha portato il cambiamento promesso,
né nella chiesa né nella societa. Questa critica deve essere risolta prima di poter affron-
tare la questione di come pensare all’inclusione nell’ambito dell’autismo.

Prima di continuare, tuttavia, € necessario un avvertimento riguardo alle politiche
sulla disabilita nei diversi contesti politici e culturali. Sebbene tali politiche siano cam-
biate negli ultimi trent’anni, questa tendenza non ha mantenuto lo stesso ritmo in tutte
le regioni del mondo. Il fatto & che la spinta verso inclusione potrebbe essere in fase
di decrescita in alcuni paesi, mentre sta crescendo in altri. Nonostante |’argomento a
suo favore abbia respinto il cambiamento in molti paesi occidentali, ve ne sono altri in
cui questo & stato molto pil lento, o molto diverso. E quindi pitl che probabile che la
critica all’“inclusione” come prospettiva limitata non abbia lo stesso significato in tutti
i contesti politici e socioculturali.

Evidenziarne i limiti pud essere illuminante in alcuni contesti, ma allo stesso tempo
puo essere del tutto inutile in altri in cui ’emarginazione delle persone disabili & stata
difficile da riconoscere pubblicamente.

Il punto generale nella critica alle politiche sulla disabilita che mirano all’inclusione
€ che queste percepiscono le persone con disabilita come cittadini uguali ma anonimi.
Singoli individui con una vasta gamma di differenze sono classificati all’'interno di un
unico gruppo, quello delle “persone disabili”. Le politiche sulla disabilita nel mondo
occidentale hanno cercato principalmente di ottenere cambiamenti relativi alla posizione
giuridica delle persone, concentrandosi quindi su posizioni paritarie rispetto alle quali
sono i cittadini non disabili a definire la norma. Anziché ascoltare cio che le persone
con disabilita dicono riguardo alle proprie esperienze, i loro bisogni vengono misurati
in base a cio che “tutti” possono aspettarsi in termini di beni e servizi normalmente
forniti. Invece di partire dall’interno delle storie individuali, le politiche sulla disabilita
hanno mirato a livellare le differenze tra i cittadini, facendo proprio il valore chiave

4 Reinders, 2000, 2008; Betcher, 2007; Creamer, 2008; Reynolds, 2008; Swinton, 2016.
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della societa liberale, vale a dire la separazione tra la sfera pubblica e quella privata.
’”inclusione”, cosi intesa, mette acriticamente il cittadino “medio” ma non disabile al
centro della scena, per espandere le alternative nella vita delle persone disabili. Cerca
di creare pari diritti di accesso per superare le disuguaglianze senza mettere in discus-
sione le fonti da cui queste disuguaglianze derivano. Da qui la critica secondo la quale
la nozione di “inclusione” riflette troppo cio che cerca di lasciarsi alle spalle.

Il movimento per i diritti dei disabili degli anni "80 e "90 € riuscito a chiedere il ri-
conoscimento pubblico dell’emarginazione attraverso la promulgazione di nuove leggi,
in particolare nel Regno Unito e negli Stati Uniti. E stata senza dubbio una fase cruciale
nello sviluppo delle politiche occidentali sulla disabilita, ma, una volta promulgate queste
leggi, non ci € voluto molto per scoprirne i limiti. Il cambiamento previsto nell’interazio-
ne sociale e culturale attraverso il quale le persone con disabilita si sarebbero sentite
accolte e apprezzate per il loro contributo non si € di fatto verificato. Alla ricerca delle
fonti piti profonde di emarginazione che non erano state toccate dalla promulgazione
legale, i critici si sono concentrati sui modelli socioculturali di rappresentazione e co-
municazione. U'enfasi importante, qui, € il passaggio dalla “posizione” alla “relazione”.

Questa enfasi € al centro della critica teologica dell’inclusione a cui si € fatto rife-
rimento prima. Il riconoscimento pubblico sotto forma di nuova legislazione non pud
ottenere gli esiti che potrebbero derivare dal riconoscimento personale sotto forma di
nuove relazioni. '“appartenenza” € diventata la nuova nozione chiave. L'“inclusione” ti
da il diritto ad entrare in uno spazio precedentemente precluso, ma nessuno si allarma
quando non ti presenti. Al contrario, [’appartenenza presuppone un impegno diverso.
Per appartenere si deve sentire la tua mancanza quando sei assente (Swinton, 2012:
184). Lappartenenza crea comunita, i diritti non necessariamente fanno lo stesso. Come
ho gia detto in precedenza: i diritti dei disabili aprono le porte agli spazi istituzionali,
ma di per sé non aprono i cuori delle persone (Reinders, 2008: 187).

Posso rispettare i tuoi diritti, ma i tuoi diritti non mi renderanno tuo amico (ivi, p. 43).
Che questa sia una grave limitazione risultera chiaro quando alle persone con disabilita,
in particolare con disabilita intellettive, verra chiesto qual € il loro desiderio pit grande.
Il desiderio pit caro di molte persone con disabilita & quello di essere abbracciate e far
parte della vita delle persone che scelgono di trascorrere del tempo con loro, di godersi
la sua compagnia. Come disse una volta la madre di un giovane con sindrome di Down:
“Mio figlio ora ha tutti i diritti che ’ADA (Americans with Disabilities Act, NdT) potrebbe
garantirgli, ma non ha ancora un amico”®. Pur con eccezioni significative, le persone
con disabilita di solito non occupano un posto elevato nella scala della considerazione
sociale. Molte di loro non sperimentano l’intimita derivante dall’essere scelti dagli altri
nelle relazioni personali.

Sebbene le differenze culturali possano indurre le persone a rispondere in modo
diverso al bisogno di condividere la propria vita, |’esistenza di tale bisogno € |’assioma
del presente articolo. Nessun essere umano nasce da solo, né si sviluppa da solo. Que-
sto ci porta alla mia seconda serie di osservazioni preliminari, che riguarda la nozione
di autismo.

S Conversazione privata avvenuta durante la Conferenza della American Association on Intellectual and
Devolopmental Disabilities — AAIDD tenutasi a Saint Paul (Minnesota) nel 2011.
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Autismo

Come potrebbe dire chiunque abbia familiarita con la letteratura disponibile sul tema,
non esiste una caratteristica distintiva dell’autismo. Non solo perché ¢ ufficialmente
classificato nel DSM-5 come uno spettro di caratteristiche complesse e intrecciate, ma
anche perché la classificazione stessa dell’autismo come disturbo €, in quanto tale, for-
temente contestata®. Parlare delle persone con autismo in generale € quindi altrettanto
ingannevole quanto ignorare le differenze culturali e politiche nel pensare all’inclusione.
Tenendo conto di questa ampia diversita, qualsiasi argomento generale sull’autismo e
sull’inclusione sara irto di difficolta. Il riconoscimento della diversita vale non solo per le
persone con condizioni invalidanti divergenti, ma anche per le persone all’interno di un
singolo gruppo, come la classe di quanti presentano un disturbo dello spettro autistico.

Ai presenti scopi, € importante notare che la classificazione serve a vari interessi
politici, riguardanti ad esempio la ricerca sulle cause dell’autismo, lo sviluppo di tratta-
menti e di programmi di supporto comportamentale e la legislazione sull’ammissibilita
per ognuno di questi aspetti. Ma, come suggeriscono le numerose controversie sull’ar-
gomento, tali aspetti non sono necessariamente percepiti come funzionali agli interessi
delle singole persone ricomprese nello spettro autistico’.

Per iniziare c’é l'affermazione che rifiuta la concezione binaria dell’autismo come
disabilita per sostituirla con la nozione di neurodiversita (Singer, 1917), la quale, si dice,
implica che le persone con autismo siano diversamente “normali” (Robinson, 2017). La
ricerca mostra che nessun cervello umano € cablato esattamente allo stesso modo di
un altro, il che significa che il cervello “normale” non esiste. La neurodiversita tocca il
suo fondo.

In particolare, i genitori si sono opposti a questa nozione generale di diversita perché
non tiene conto delle serissime difficolta delle persone con gravi condizioni di autismo,
nonché degli sconvolgimenti delle loro vite e di quelle delle loro famiglie. Per negoziare
tra queste prospettive opposte, i ricercatori hanno proposto di trovare una via di mezzo
che consenta il riconoscimento e la validazione degli aspetti disabilitanti delle condizioni
invalidanti dell’autismo. Per quanto comprensive e bendisposte siano le loro proposte,
€ importante sottolineare che queste non abbandonano la logica della classificazione,
ma ne propongono solo versioni pit sfumate.

Alla luce di queste difficolta, tuttavia, penso che il riconoscimento delle diverse
prospettive sull’autismo fornisca a noi - autori e lettori del presente articolo - un punto
di vista da seguire. Dato cid che I’”inclusione” cerca di fare per le persone emarginate
nella societa, la domanda € se lo stesso obiettivo sara vantaggioso per le persone con
autismo, intendendo qualsiasi persona autistica si possa avere in mente. La domanda
qui € la stessa, vale a dire: qual & la norma relativa a cid che le persone emarginate
possono aspettarsi quando vengono elevate allo status di cittadini con pari diritti? E
da dove viene?

6 11 DSM (Manuale diagnostico e statistico dei disturbi mentali) & un compendio dei disturbi mentali, un elenco dei
criteri diagnostici utilizzati per diagnosticarli e un sistema dettagliato per la loro definizione, organizzazione e
classificazione. Il DSM-S viene pubblicato dall’American Psychiatric Association nel 2015.

7 Per una trattazione approfondita degli sviluppi e delle controversie cfr. Donvan & Zucker, 2016.
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L'“inclusione” dannosa

Soprattutto nei paesi occidentali che si muovono verso I’”inclusione”, la tendenza é
stata quella di emanare nuove leggi, riconoscendo lo status delle persone con disabi-
lita come cittadini con pari diritti, un movimento di cui l’American with Disabilities Act
(1990) e la Convenzione sui diritti delle persone con disabilita adottata dalle Nazioni
Unite (2006) rappresentano gli esempi pil noti.

Tuttavia, come accennato nell’introduzione, c’é stata una linea coerente di argo-
mentazioni critiche che si € mossa parallelamente allo sviluppo dell’“inclusione” come
questione di parita di diritti. Nel suo recente libro From Inclusion to Justice, I’antropologa
americana Erin Raffety suggerisce, in base alla sua ricerca, che I"“inclusione” sia dannosa
per le persone disabili (Raffety, 2022: p. 46). Non solo perché I’attuazione della parita
di diritti non ha portato il cambiamento sociale e culturale atteso, ma perché lascia in-
discussa l'ideologia di fondo che ha prodotto le disuguaglianze che cerca di correggere.
L’”inclusione” € una strategia che rimane all’interno dello status quo delle strutture e
delle istituzioni sociali esistenti, e quindi & destinata a fallire (ivi, p. 35). Per descrivere
e analizzare questa ideologia di fondo, Raffety utilizza la nozione di “abilismo” (ivi,
p. 6 et passim). Labilismo € un modello di pensiero e di azione proprio di persone
non disabili che si impegnano a migliorare la vita delle persone disabili; finalita che
perseguono senza rendersi conto che stanno seguendo le proprie concezioni di cio che
considerano “normale”. 'obiettivo della parita di diritti richiede di elevare la posizione
delle persone con disabilita nella societa allo standard di cio che individui non disabili
considerano appropriato. Quest’ultimi (inconsapevolmente) vedono il mondo e il loro
posto in esso attraverso la lente dei loro privilegi nella societa, e cio si traduce nell’e-
marginazione delle persone che non corrispondono ai loro standard. In breve: la norma
per le politiche sulla disabilita che mirano all’inclusione di quanti hanno una disabilita
€ stabilita dalle persone non disabili.

Non é difficile notare come questa versione del concetto - “inclusione” tra virgolette
- sia da considerata quale riflesso di una visione del mondo abilista. Lascia intatta la
premessa dell’emarginazione, e cioé che le persone normodotate si spostino per fare
in modo che quelle con disabilita - per usare un’immagine biblica - possano prendere
il loro posto legittimo al tavolo. Il teologo Tom Reynolds si & espresso in questo modo:
“Paradossalmente l’inclusione non riesce ad affrontare la differenza, assimilando le
persone con disabilita (“loro”) con altri cittadini (“noi”), assumendo la giustezza della
propria posizione come un interno, mascherando allo stesso tempo il fatto che I'interno
stesso € una costruzione basata sull’alterazione dell’esterno” (Reynolds, 2012: 219). Di
conseguenza, lo sforzo per tendere alla giustizia diventa quello di smascherare. Il compito
€ mostrare che I’“inclusione” prolunga la presunta superiorita implicita delle persone
normodotate. Cerca di garantire pari opportunita alle persone disabili, ma non riesce a
sfidare le strutture istituzionali e i modelli attitudinali che hanno prodotto le numerose
disuguaglianze. Per dirla in parole povere: il suo obiettivo principale € garantire che
“loro” possano godere di cid che “noi” gia abbiamo. Lo fa senza costringerci a riflettere
criticamente sulle origini delle nostre posizioni privilegiate.

La preoccupazione principale di Raffety, tuttavia, non € la posizione delle persone
disabili nella societa in generale, in quanto € interessata principalmente alle loro espe-
rienze con il ministero speciale nelle comunita ecclesiali locali. ’Autrice nota che molte
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Chiese locali hanno abbracciato il progetto di “inclusione” per consentire alle persone
disabili di far parte della vita delle loro comunita; cio le ha indotte “..a trattare le per-
sone disabili come problemi da gestire attraverso programmi, il che porta i ministeri a
diventare transazionali, una mera distribuzione di beni e servizi” (Raffety, 2022: p. 22).
Questo non € solo un problema del ministero nelle chiese locali, continua Raffety, ma
qualcosa di endemico nella cultura ecclesiale pit ampia, che i programmi ministeriali
per le persone disabili non fanno altro che farci vedere piti chiaramente. «<E anche un
problema teologico, perché mette al centro del Vangelo la normalita e lo status quo,
piuttosto che il pentimento, la giustizia e persino Gesl» (ibidem).

Parte di questa cultura ecclesiale piti ampia € l'idea profondamente sentita che le
vite dei disabili non sono cid che dovrebbero essere, un’idea condivisa dalla maggior
parte della popolazione generale. Raffety ha notato che le persone nella chiesa, compresi
ministri e preti, sottoscrivono spesso il copione culturale della disabilita come tragedia,
passaggio che lei considera fondamentale per i programmi transazionali di un ministero
inclusivo. Cio implica la convinzione che le persone disabili e le loro famiglie attraversino
molte difficolta e che sia compito della Chiesa riconoscerlo. Per il progetto di “inclusio-
ne”, la loro presenza ai margini delle chiese locali significa ’obbligo di accoglierli. Hanno
bisogno di pill attenzione, di pitl tempo, di un’assistenza speciale o di spazi dedicati per
partecipare, tutte soluzioni che devono essere organizzate in modo efficace. | programmi
che ne derivano, tuttavia, non sembrano generare nelle persone con disabilita la perce-
zione di sentirsi benvenute; anzi, € vero il contrario, e cio che linclusione transazionale
aumenti la loro solitudine. In queste comunita manca infatti I’effettivo coinvolgimento con
“I’esperienza umana vissuta delle famiglie con persone disabili” (Raffety, 2022: p. 24)%.

Infine, accogliere le persone con disabilita e i loro familiari, sebbene necessario, € un atto
destinato a fallire nel “creare” giustizia. E infatti una strategia in cui essi appaiono come
beneficiari delle azioni di altre persone. Le chiese si impegnano in programmi transazionali,
partendo dal presupposto che la creazione di un ambiente inclusivo sia la risposta alla
domanda “cosa fare?” con i membri disabili e le loro famiglie. La vera domanda, tuttavia,
non € “cosa fare”, ma “come farlo”. La questione cruciale € in che modo garantire che
le persone disabili partecipino singolarmente al processo per giungere a costruire una
comunita giusta. In questo senso, sara proprio |’atto primario dell’ascolto a fare la diffe-
renza, il quale richiede che le singole persone con disabilita siano al centro della scena.

Solo ascolto

Nancy Eiesland conio il termine “solo ascolto” per indicare il requisito necessario da
cui deve iniziare ogni risposta rivolta alle persone con disabilita (Eiesland, 2001-2002)°.
Il solo ascolto sradichera infatti la divisione dei ruoli tra benefattori e beneficiari che &
caratteristica dell’inclusione transazionale.

La giustizia nelle comunita ecclesiali deve partire da una comunicazione aperta sulla
sofferenza delle persone con disabilita inflitta da altre persone, soprattutto all’interno di

8 Queste non sono solo semplici affermazioni; Raffety fonda le sue opinioni sui risultati di un’ampia ricerca
etnografica.

9 Iltermine collega scherzosamente il concetto di giustizia al compito di limitarsi ad ascoltare, anziché iniziare con
la risoluzione di problemi pratici. La giustizia inizia semplicemente dall’ascolto.
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queste stesse comunita. Troppo spesso gli incontri sui ministeri inclusivi consentono alle
persone con disabilita di sfogare le proprie frustrazioni per poi sfruttare le capacita di
risoluzione dei problemi della comunita. Come primo passo sulla strada verso la giustizia,
il solo ascolto richiede che la frustrazione e il dolore vengano percepiti. Consentire alle
persone di sfogarsi non € un prerequisito che deve essere tolto di mezzo per portare a
termine le cose. Raffety racconta del padre di un figlio autistico che nota come le persone
nella chiesa non vogliono veramente sentire parlare di dolore e fallimento a meno che
non si vedano capaci di fare qualcosa al riguardo (Raffety, 2022: p. 71).

A questo proposito vale la pena prestare attenzione a come il lavoro di Eiesland
sulla teologia della disabilita sia stato ispirato dalla sua lettura della storia contenuta
nel vangelo di Luca (Lc 24), riguardo la paura provata dai seguaci di Gest quando lo
trovano tra loro dopo la sua crocifissione. Lui si fa riconoscere ammonendo i suoi amici
a identificarlo come il crocifisso e mostrando loro le sue cicatrici (Eiesland 2001-2002).
Questa lettura I’ha portata a scrivere il suo libro rivoluzionario The Disabled God, come
tentativo di salvare le persone disabili nella chiesa dalla frustrazione, causata princi-
palmente dal non essere ascoltate. Dio si & fatto conoscere in Cristo come un corpo
umano mutilato da ferite e cicatrici. Questa immagine ha portato Eiesland a rivendicare
il simbolo del Cristo crocifisso per le persone con disabilita. Allo stesso modo Raffety
rivendica la priorita dell’ascolto delle loro storie come una questione di giustizia. Le
persone hanno bisogno di rampe, di accesso e di sostegno, non c¢’é dubbio, ma senza il
riconoscimento della loro storia tale sistemazione non alleviera il loro dolore. La giustizia
del Vangelo non riguarda adattamenti transazionali, ma il riconoscimento dell’esperienza
di sofferenza loro inflitta.

Seguendo questa linea argomentativa Erin Raffety trae una conclusione radicale, ma
a mio avviso convincente. Il giusto riconoscimento dell’esperienza della disabilita nella
Chiesa non adatta quell’esperienza a una critica “costruttiva” e appetibile™. Non viene
semplicemente ascoltata, per togliere di mezzo la negativita e permettere alla comunita
di andare avanti con passi concreti. Non che i miglioramenti non siano importanti, ma
a meno che le persone con disabilita non vengano accolte nel loro lamento, la loro
chiesa potrebbe effettivamente contribuire al loro isolamento. A questo proposito la
storia di Giobbe puo insegnarci come il lamento, quando censurato dai compagni, porti
all’emarginazione. l'interruzione della